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INTRODUCAO

Em diversos paises vai-se desenvolvendo uma nova forma de entender a justica. A
partir do livro Trocando as lentes, muitos profissionais e interessados no ambito do direito e
da justica foram inspirados para mudar de paradigma e oferecer a sociedade novas solucdes
ao problema da violéncia e do crime. Esta nova forma de entender a justica é denominada

comumente Justica Restaurativa.

Os modelos de resolucdo de conflitos mediante a aplicacdo de procedimentos
restaurativos ndo sdo coisa nova, muitas culturas ancestrais e aborigenes a praticam como
forma institucionalizada de justica. Mas muitas pessoas desconhecem este fato e consideram

que € um desenvolvimento atual.

O presente trabalho pretende mostrar que no livro do profeta Oséias se descreve,
nos primeiros trés capitulos, um processo restaurativo que hoje pode se chamar de Justica
Restaurativa e, que essa forma de agir frente a violéncia e o crime e, em especial frente a
vitima e agressor € 0 modo com que Deus tem de agir frente a seu povo. Assim, falar de
Justica Restaurativa nos convida a pensar em restabelecer as relagdes das pessoas com a

finalidade de construir um mundo de paz e magnanimidade.

O trabalho se divide em trés capitulos: o primeiro revisa 0s antecedentes
historicos da justica no mundo do Oriente Antigo e Israel; o segundo capitulo descreve a
Justica Retributiva e, o terceiro capitulo, apresenta a Justica Restaurativa em relacdo ao

profeta Oséias.



CAPITULO PRIMEIRO
A JUSTICA NO CONTEXTO DE OSEIAS

O primeiro capitulo apresenta a influéncia dos povos vizinhos no
desenvolvimento da justica até chegar ao movimento profético no povo eleito, evidenciando
assim o vinculo entre Deus e a justica, sublinhando-se a importancia do rib como forma
eficiente de administracdo de justica da sociedade igualitaria do Israel pré-monarquico,
referéncia constante dos profetas. O capitulo estd dividido em quatro partes: a justica no
Oriente Antigo, a justica no povo eleito, o profetismo e a justica e as formas de justica em
Israel.

1.1. Ajustiga no Oriente Antigo

A justica sera sempre um tema muito importante para o ser humano de qualquer
tempo e cultura. J& no tempo dos egipcios, por volta dos anos 2650 — 2190 a. C., tem-se
referéncias aos atos de misericédrdia que algumas pessoas faziam com o préximo, como por
exemplo, dar de comer ao faminto, vestir ao nu, transportar ao que nao tinha barca, pagar
salarios justos, ndo haver tirado nada de ninguém. Os deuses egipcios exigiam justica,
conduta justa e de bem, e ndo somente um agir cultual. A dimenséo ética da religido estava
presente neles. De fato, na prética, o que reinava muitas vezes era a injustica e a exploracao

do pobre e desvalido®.
Mas, além de tudo, a justica (ma’at) era fundamental na sociedade egipcia:

Deve ela caracterizar a conduta do Farad, a do vizir, a de qualquer
administrador local e a do individuo. E a obrigacdo de fazer ma’at, de
conservar a reta ordem do mundo querida pelos deuses. Manifestar-se-a de
forma distinta conforme as pessoas, suas circunstancias e posi¢des, mas
sempre sera necessaria.?

L Cf. SICRE, José Luis. A justica social nos profetas. Sdo Paulo: EdigGes Paulinas, 1990. p. 13-31.
2 Cf. Ibid. p. 30.
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Nas diversas cidades-estados da Mesopotamia, a justica estava vinculada com o
agir dos deuses e 0 povo. Assim, Lagas é considerada como uma das cidades-estados que tem
uma profunda consciéncia social, a remissdo das dividas, a libertacdo dos escravos e presos
por dividas podia acontecer no momento em que um rei subia ao trono. O rei podia ter acGes
justas que recuperariam a paz e estabilidade na sociedade marcada pelo abuso dos poderosos,
assim temos ao rei Urukagina, quem eliminou a exploracdo dos pobres pelos militares,
sacerdotes e ricos, “Que o poderoso ndo oprima o 6rfao e a vilva” foi 0 mandato que deu para

restabelecer a tranquilidade e por isso a paz reinou?®.

Ao escravo culpado de infracdo
Seu patrao ndo o golpeou com o bastéo;
A escrava prisioneira de guerra
Sua senhora ndo a eshofeteou.*

Ja em torno do ano 2140 a. C., entende-se que o0 culto aos deuses tem que estar
acompanhado de uma prética da justica. E assim que em Ur, Ur-Nammu (2120-2095 a. C.)
implantou a justica no pais, pois, era a exigéncia do deus da justica Utu. Em Isin, os diferentes
reis da 3? dinastia de Ur (1984-1924 a. C.) tentaram restabelecer a ordem primigénia, onde o
rei designado pelos deuses como “pastor do povo” implantou a justica para o bem-estar dos

sumérios e acadios.®

Na Babil6nia, Samulael (1880-1845 a. C.) mediante a remicdo das dividas
estabelece a justica. No Cddigo de Hamurabi chama-se a promover o bem-estar com a

finalidade de que o mal seja destruido mediante o resplendor da justica. ©

Também se encontram dados importantes na literatura sapiencial desta regido, nas
coletaneas de provérbios se mencionam os beneficios dos atos de justica e 0 modo em que 0s

deuses sdo propicios para aqueles que foram justos e, para 0s injustos, a célera divina:

Que ataca veredicto justo,
Que ama veredicto injusto,
é abominado por Utu.’

A tarefa dos sabios € transmitir o fato de que os deuses abandonam os templos

onde as autoridades atuam de modo injusto. Os reis, sacerdotes, militares e ricos precisam ter

3.Cf. Ibid. p. 34-36.
4 Cf. Ibid. p. 36.
5 Cf. Ibid. p. 37-40.
6 Cf. Ibid. p. 40-41.
7 Cf. Ibid. p. 42.



cuidado para nao agir contra os desejos dos deuses. Os textos religiosos tém hinos e oracoes
onde se da conta da preocupacdo dos deuses pela justica. Os hinos a Samas, Marduk, Enlil e
Ninurta tém uma preocupacdo pelo reto proceder das pessoas em suas relaces com 0s
demais, de modo especial pelas pessoas que estdo em desvantagem, ou nio tem poder®. Os
deuses exigem uma conduta moral, 0 homem para viver em paz e harmonia precisa agir com

misericordia em base ao direito e a justica.

Em Canad, Fenicia e no Império Hitita ndo ha muita informagdo, como nas
civilizagdes antes mencionadas, mas, € evidente que nestas sociedades a justica era um valor
fundamental, especialmente no ambito em que o rei tem de fazer e 0 que os deuses pretendem.

A preocupacdo constante € a causa pela justica aos orfaos e as vilvas.

No mundo do Oriente Antigo havia uma preocupacao pela justica, tanto no ambito
governamental como no privado e dentro da esfera religioso-ritual como na esfera juridico-
social. Mas, como deixa claro Sicre, nos documentos encontrados também se fala sobre
“acOes imorais dos deuses, e outros apresentam uma religido totalmente estrangulada em arido
ritualismo”®. Sdo sociedades com muita diferenca social e altos graus de exploracéo e
injustica. Mas ndo deixa de ser evidente o fato da preocupacdo pela justica nos niveis do

poder politico e religioso.

1.2. A justiga no povo eleito
A justica em meio do povo de Israel foi muito importante e passou por diferentes

fases dependendo das condicGes sociais vivenciadas.

O povo de Israel vai desenvolver seu proprio conceito de justica, influenciado
pela inter-relacdo com os povos vizinhos, pelas migracdes, o0s exilios, 0 comércio ou por um
desenvolvimento no interior da mesma sociedade judaica a partir das circunstancias que
envolvem a Alianca. No Antigo Testamento, quando se fala de justica e se faz referéncia a
divindade, fala-se assim de justica de Deus. E um atributo de Deus, porque Ele é fiel a sua
palavra dita na Alianca com seu povo eleito e “estd pronto para punir guem a menospreza:

assim também o homem é proclamado justo enquanto se identifica com a lei que Deus

8 Cf. Ibid. p. 45-48.
9 Cf. Ibid. p. 47.



entregou ao povo eleito”. No mundo do Antigo Testamento, a justica € uma “atitude virtuosa

geral” que estara em conformidade com a norma deontolégica.°

O grupo do éxodo tinha uma rudimentar administragéo de justica com a finalidade
de resolver conflitos internos e familiares. O uso de normas do antigo direito de familia (Lv

18) ou um direito consuetudinario constituia seu sistema legal.**

Quanto a administracdo de justica, pode-se diferenciar dois instancias
importantes: os ancidos ou chefes de familia, e 0s homens de uma cidade ou junta de vardes

livres e economicamente estaveis. 2

Os ancidos examinavam 0s assuntos politicos menores, representavam a coldnia
nas suas relagdes com o exterior, dirimiam conflitos internos entre familias, administravam

justica e dirigiam as negociagdes. Os homens, pela sua parte, so viam as coisas importantes.*3

Muito tempo depois de instituida a monarquia, Israel ndo contou com um sistema
ou instancia oficial com o privilégio de tomar decis@es judiciais obrigatorias. Existiam juizes
menores (Jz 10,1-5. 12,8-15), mas sua jurisdicdo era local. A legislacdo mosaica é uma
reelaboracdo posterior. A sensibilidade juridica de Israel foi impondo-se desde a base social e

ndo desde os estratos superiores.4

Uma vez superadas as dificuldades do deserto, € possivel que no principio,
YHWH houvesse assumido exclusivamente as fungdes juridicas que, pelo geral,
desempenhavam as religides do Médio Oriente®.

A ética do cl& e a administragdo de justica local eram os campos mais importantes
onde se emitam normas e sentencas no Israel primitivo. No campo da ética do clg, a
autoridade fundamental, o “pater familias”, dava as normas fundamentais de comportamento
social e resolvia os conflitos intrafamiliares. Os conflitos entre familias ou clds era
competéncia do grupo de ancidos que administravam a justica. O processo era conhecido
como “juizo na porta”, pois, tinha-se a costume de fazer o juizo na porta do povoado. A

funcéo dos ancidos era de apresentar um pacto de conciliagdo.®

10 Cf. MATTAI, G. In ROSSI, Leandro e VALSECCHI, Ambrogio. Diccionario Enciclopédico de teologia
Moral. Madrid. Ediciones Paulinas, 1986. p. 510.

11 Cf. ALBERTZ, R. Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento. De los comienzos
hasta el final de la monarquia. Vol I. Madrid. Ediciones Trotta, 1999. p.117.

12 Cf. Ibid. p. 139.

13 Cf. Ibid. p. 139.

14 Cf. Ibid. p. 170.

15 Cf. Ibid. p. 170.

16 Cf. Ibid. p. 171.



O pacto de conciliagcdo precisava do consentimento das partes envolvidas na
disputa ou conflito e estava baseada na justa retribuicdo ou de reparacdo de danos. Sua
finalidade era restabelecer a paz entre as familias e a convivéncia dentro da comunidade por
meio do respeito dos interesses dos implicados. Os casos de assassinato se resolviam

mediante a vinganca de sangue?’.

Também existiam os juizes menores, eles administravam a justica no nivel local.
Eram pessoas que tinham prestigio e eram pessoas de reconhecida indole moral assim como
espiritual. A finalidade destes juizes era resolver conflitos delicados. Junto com esta forma de
administrar a justica, existia a assembleia de todo o povo que junto aos ancidos podiam ditar

sentenca de morte por lapidacéo (Js 7,13ss; Jz 20ss; 1Re 21,9).18

O periodo pré-monarquico € interessante conquanto que existia uma sociedade
igualitaria onde a justica seja acessivel para todos por seu carater descentralizado, imperando
assim o direito e a justica. Porém, os profetas, em suas prédicas vao fazer continua referéncia

a este periodo.*®

Na época da monarquia se presumia que o rei gozava de uma boa relagdo com
Deus. Os tedlogos da corte, a partir da teologia monarquica do Oriente Meédio, entregaram ao
rei competéncias com respeito a administracdo da justica e a funcdo cultual: poder absoluto,

transmiss&o da béncéo, defensa juridica do fraco e o sacerddcio.?°

A monarquia davidica reivindicou a administracdo da justica para os pobres e
oprimidos (Sal 72,2,4,12ss), em seus dias floresceu a justica e a paz. A teologia do Oriente
Médio atribuia isto ao soberano. A partir da reforma de Ezequiel, considera-se que o rei era o
encarregado da administracdo da justica para os humildes e o tema era central, pois, implicava
a esperanca futura numa monarquia futura que iria superar as misérias da monarquia histérica
(Is 11,3-5).%

Em miados do século VIII, na monarquia absoluta, chegou uma situacdo onde as
classes ricas e poderosas dominavam a administracdo da justica. Assim, a partir do conhecido
problema de Nabote (1Re 21,1-16), surge a critica profética. E um tempo onde os poderosos
desarticularam a rede solidaria e o justo equilibrio de interesses. Os ricos, mediante as

instituicBes tradicionais, subjugavam aos pobres; assim, uma das primeiras vitimas foi o

17 Cf. Ibid. p. 171,
18 Cf, Ibid. p. 172-173.
19 Cf. Ibid. p. 173.
20 Cf. Ibid. p. 219.
21 Cf. Ibid. p. 220-221.



costume de administrar a justica “na porta”. Os ricos e latifundiarios manipulavam a justica a

seu capricho, gerando uma profunda crise no pais.??

Neste contexto de crise, os profetas, em nome de Deus e colocando-se do lado dos
oprimidos, pdem as descobertas os abusos gerados pela classe dominante. Assim 0s ricos
serdo os culpaveis e os pobres as vitimas inocentes. Os profetas situaram a YHWH “direta e
deliberadamente como o auténtico defensor dos direitos dos fracos”. O direito e a justica
fundamentam o agir dos profetas, fazendo referéncia aos valores pré-monarquicos de uma

sociedade igualitaria.?®

1.3. O profetismo e a justica

O profetismo € introduzido em Israel em tempos da monarquia, tendo um forte
acento de critica social. Procede do mundo circundante onde existe um fendmeno muito
estendido que é o oraculo e a clarividéncia. Nos inicios da epoca monarquica surgem
diferentes grupos de profetas extaticos, os quais nao tém uma clara funcéo social; frente a eles
estédo os profetas da corte de Davi, Nata e Gad, que tinham como fungéo procurar estabilidade
para a instituicdo da monarquia (1Re 22. 2Re 3,13).%

Também existiam os profetas culticos, destinados ao servico do Templo, eles
auguravam ao povo um futuro de salvagdo. O profetismo estava institucionalizado e tinha
como missdo a estabilidade social. Depois do século IX multiplicam-se os profetas
individuais (1Re 19,19-21), ganhavam-se a vida como curandeiros, exorcistas ou
transmissores de oraculos. A aparicdo do profetismo tem a ver com o auge econdémico da
época, 0 qual vem acompanhado de maior bem-estar social e crescente diferenciacdo de
classes sociais. Muitos dos profetas eram de estratos pobres da sociedade. As vitimas do

desenvolvimento econdmico tinham nos grupos proféticos uma possibilidade de sobreviver.?

Amos denuncia que os responsaveis diretos do deterioro social sdo os ricos (Am
2,6; 5,12). Os profetas aclamam YHWH como o auténtico defensor dos pobres e fracos. Eles

reclamaram o direito e a justica (Is 5,7; Am 5,7.24; Mq 3,1.8.9) como fundamento da

22 Cf. Ibid. p. 298-306.
23 Cf. Ibid. p. 309-313.
24 Cf. Ibid. p. 281.

25 Cf. Ibid. p. 281-283



igualdade social. Estas criticas ndo s6 ficaram no ambito social mas também estiveram

inseridas dentro do marco teoldgico da atuacéo historica de YHWH.?®

Eles denunciaram as injusticas em Jerusalém. Por exemplo, para Isaias, Jerusalém
traiu Deus, ao trair os pobres. Dita situacdo gerada pelas autoridades que se aliaram aos ricos
(enriquecidos roubando) para explorar aos pobres. A grande maldade esta em que as
autoridades permitam aos ricos roubar; pois estdo dominados por um afd de lucro muito
grande (Is 1,21-26). O profeta tem uma solucdo: eliminar as autoridades e nomear “juizes

como aos antigos, conselheiros como os de antanho”?’.

Miquéias também vai relacionar os grandes luxos e a suntuosidade da cidade com
0 sangue dos pobres. A riqueza e esplendor desta cidade foi conquistada mediante injusticas
feitas ao povo, impostos e exploracdo sdo as consequéncias da cobica que inclusive tem as
autoridades religiosas. Para Miquéias a cidade esta dividida em dois grandes grupos: os chefes
e “meu povo” (Mq 3,1-4)%. Deus chama ao povo oprimido de “meu povo”, ao qual libertou

do Egito e com o qual fez um pacto.

Sofonias mostra que a rebeldia contra Deus se realiza no terreno social (Sf 3,1-5).
Ezequiel, diz que os sacerdotes e profetas participaram, justificando e tolerando os crimes. Os
falsos profetas dizem que tudo acontece corretamente, que ha paz quando em verdade a
situacdo € insustentavel, aliando-se assim aos ricos e poderosos (Ez 22,23-31). O mal radica
no coracdo do homem, as estruturas de injustica tem por embaixo a corrupgdo do coragédo que

tem esquecido Deus pelo pecado?.

As denuncias dos profetas referem-se dos a administracdo da justica, a escravidao,
ao latifindio, ao salario, ao luxo e a riqueza. Sdo problemas concretos que v@o contra a
Alianca com Deus e que, ao estragar o ambito relacional do povo com Deus e dos setores da
populacéo entre si, constituem um enfraquecimento da coesdo interna que debilita a posicao

de Israel frente aos seus inimigos.

% Cf. Ibid. p. 306-313.

27 Cf. SICRE, J. L. Profetismo en Israel. El profeta. Los profetas. EI mensaje. Navarra. Editorial Verbo Divino,
1998. p. 395.

28 Cf. Ibid. p. 396-397.

29 Cf. Ibid. p. 398-399.



1.4. Formas de justica em Israel
A Biblia tem diferentes acep¢des do termo justica, dependendo do contexto e das
acbes desenvolvidas. Assim, Verkindére® vai diferenciar trés termos hebraicos que

correspondem a uma pratica particular de justica: din, shafat e rib.

Fazer justica (din), algo como julgar um assunto judicial, aproxima-se & justica
distributiva do direito romano, din “designa o ato de justica destinado a estabelecer a
legalidade dos decretos, juizos e leis”. E tomar a causa de alguém para fazer justica, por
exemplo, julgar com justica a causa dos fracos. Jeremias falard de fazer justica (din) cada
manhd. O verbo julgar (din) é o menos empregado na Biblia, Verkindere diz que isso
demostraria que a justica, em sua forma judicial, ndo era a mais representativa das concepgoes

de justica segundo a Biblia.

O termo shafat pelo geral é traduzido por julgar, shofet (juiz), mishpat (direito) e
seu plural mishpatim (juizos) sdo derivados desta raiz. “Shafat é o termo predominante na
linguagem biblica para designar o ato de julgar”3!, mas seu sentido é mais amplo, pois, tem a
ver com o ato de governar e de ter uma intervengdo na vida social para impedir que uma
injustica seja realizada. Assim, para falar da fungédo do rei, faz-se mediante o termo shafat,
pois, 0 rei pratica a estrita justica no seu reino. O termo é usado para falar dos chefes da
coalizdo de tribos, anterior a monarquia e que, conhecemos como juizes: Saloméo pediu a
sabedoria para governar (shafat) com retiddo (1Re 3,11). Deus, que é guia do seu povo, julga
(shafat) com retiddo aos povos do mundo (Sal 67,5). O termo também implica um
discernimento feito para decidir o justo e injusto e respeitar rigorosamente a legislacdo da
sociedade, e para voltar para a ordem rompida pela ruptura do relacionamento. A justica € o

bem de todos, shafat constitui a reciprocidade das relagdes pessoais.*

Rib € o terceiro termo em questdo, e pode significar, como substantivo, processo
e, como verbo, tentar ou ter um processo. Como processo € a atividade nos tribunais e fora
deles, em contextos ndo judiciais, como atos de briga e disputa (Os 2,4). A palavra € muito
importante no desenvolvimento do rib. Dependendo do momento e do processo, pode

significar: a chamada para a convocatoria do tribunal; formula a acusacdo ou defesa; uma

% Cf. VERKINDERE, Gerard. La justicia en el Antiguo Testamento. Navarra. Editorial Verbo Divino, 2001. p.
16-20.

81 Cf. Ibid. p.17.

32 Cf. Ibid. p. 16-18.



proposta de conciliacdo; finalmente, pode ser o anuncio da sentenca do juiz. Rib € uma

confrontagdo verbal onde as partes implicadas se acusam mutuamente.

O rib como processo implica que as partes tomem a palavra, e ndo os advogados.
E um ato dialogal, porém, exige a responsabilidade nas palavras dos sujeitos, o que é
imprescindivel numa relacdo de justica. A acusacdo se converte num ato de palavra em
direcdo daquele que se acusa; procura-se que o acusado possa dizer a verdade e que assuma a
responsabilidade de seus atos. O rib s é possivel enquanto as partes se encontram. No rib a
ideia é convencer e ndo esmagar. O que se busca no rib é o restabelecimento das justas
relaces com o outro; que o outro possa sair da situacdo de injustica. O prioritario ndo € a
pena, o que se busca é a possibilidade de restaurar a relacdo justa e, porém a sentenca tem que
oferecer os meios para reparar o dano feito. A vida e a cura séo a prioridade. Usualmente os
rib terminam em reconciliacdo, perddo e uma alianca renovada. Uma vez assumida a culpa e

as responsabilidades se abre espago a instauracdo de um estado de justica.®*

Ao longo da histdria do Oriente Médio, o tema da justica sempre foi um elemento
importante na construcdo das sociedades, porém, nas diversas tradicdes religiosas da
antiguidade, os deuses pediam aos homens ter um agir justo e responsavel com o0s outros; a
construcdo dos relacionamentos estavam construidas a partir da justica e, gracas a isso, a
sociedade podia desenvolver-se em paz e harmonia. A cosmovisdao do povo hebraico estara
construida pela qualidade de sua resposta ao chamado para a construcdo de um
relacionamento justo com os outros e com Deus; 0 povo estd chamado a santidade como seu
Deus; isso significa procurar a justica social. A justica tem como finalidade, entéo,
restabelecer as relacbes entre as pessoas e gerar um mundo reconciliado. Sera que a

experiéncia de Oséias pode-nos colocar nessa perspectiva?

3 Cf. Ibid. p. 18.
% Cf. Ibid. p. 19-20.
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CAPITULO SEGUNDO

O OLHAR RETRIBUTIVO EM OSEIAS

A partir da experiéncia amorosa do profeta e da anélise textual do livro de Oséias,
0 segundo capitulo apresenta a intencdo retributiva presente no profeta para resolver a
situacdo de idolatria e crime. Os temas tratados no capitulo sdo: O profeta e sua experiéncia;
O amor n3o retribuido; O amor ferido; Justica retributiva; Etica da retribuicdo e Emergéncia

restaurativa.

2.1. O profeta e sua experiéncia

No periodo compreendido entre os anos 782 e 753 a.C., Israel viveu um tempo de
muito esplendor, onde jamais conheceu tdo grande prosperidade. Governava esse periodo o
rei Jerobodo Il mas a sua morte vai desencadear uma série de conflitos pelo poder, gerando
com isso a extingdo do reino do Norte. Depois de sua morte o0 sucede Zacarias que apés seis
meses € assassinado por Shalum, que também, apds um més de reinado, foi morto por
Menahém. No meio desta guerra civil se produze a divisdo do Reino do Norte em Israel e
Efraim. Com o reino debilitado, no ano 742, Menahém é obrigado a dar tributo de mil talentos
de prata ao rei Pul da Assiria, que retirou-se para sua terra.

Dentro de uma crise profunda e depois de ter ficado dois anos no governo,
Peqgahia, filho de Menahém, é assassinado por seu oficial Pégah quem toma o poder (740-
731). Ele vai unir-se com Damasco e declarar a guerra a Juda. Tiglat-Pileser rei de Assiria, vai
dar apoio a Judd e arrasara Damasco apoderando-se de ‘lon, Abel-Bet-Maaka, landah,
Qédesh, Hasor, o Guilead, a Galiléia e toda a terra de Naftali’. Todos os habitantes foram
deportados para Assiria.

O ultimo rei de Israel foi Oseas, filho de Ela (731-722), que chegara ao trono apés
matar Pégah e vai deixar de pagar tributo a Assiria. Por isso, Salmanasar V tomara Samaria
no ano 722 e o reino de Israel deixara de existir.! Neste contexto vai-se desenvolver-se a vida

e a missdo do profeta Oséias, de quem sé se conhece que € filho de Beeri (1,1) e 0 nome de

! Cf. SCHOKEL e SICRE. Profetas Il. Pag. 859-860.
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sua esposa é Gomer (1,3), com a qual teve trés filhos: Jezrael, Lo-Ruama e Lo-Ami (1,4. 6.
9).

No livro de Oséias narra-se a situacdo extrema de desamor na qual o profeta
viveu. A partir deste idilio amoroso, no qual Gomer € considerada como uma prostituta, se
tem conjeturado varias hipdteses sobre a realidade e as causas do matriménio de Oséias.
Através da histdria varios autores tentaram entender o por qué Deus manda ao profeta casar
com uma prostituta e se esta acdo ndo constitui um ato imoral pelo qual Deus pode obrar. Ao
final, a exegese moderna de Hermann von der Hardt? (11746) e sua interpretagdo do texto de

Oséias sera a explicacdo que tera maior aceitacdo até nossos dias.

Para von der Hardt? a histéria de Oséias é uma histdria de obediéncia a Deus, mas
também € a histéria de um amor humano e, a partir desta experiéncia pessoal é que o profeta
vai compreender o amor de Deus por seu povo, ao qual Ele tem criado fiel. Oséias, com seu
instinto das coisas divinas (instinctus Dei), descobre progressivamente, e a partir de sua
propria experiéncia de amor humano, a vontade de YHWH e o sentido de sua propria histdria.
Se trataria pois da historia real do profeta e ndo uma alegoria com a qual ensinar ao povo de

Deus.

“Por isso, Oséias para expressar as relacdes de Deus e seu povo, vai construir uma
narrativa onde Deus é o marido e Israel é a esposa infiel que o deixou para ir com outro (Baal)
ou com outros (Assiria e Egito). E assim que quando o profeta fala de pecados do povo os
qualifica de «adultério», «fornicacdo», «prostituicdo» e quando fala do amor de Deus o faz

como o amor apaixonado de esposo que é capaz de perdoar tudo e voltar para comegar.”*

O contexto e a experiéncia pessoal vdo modelar a mensagem de Oseias. A politica
sera a nova forma de idolatria. Em meédio do desespero por tentar defender o pais, Israel fara
aliangas com Egito e Assiria, as maiores potencias desse momento. Aos olhos de Israel esses
paises deixaram de ser realidades terrenas e vdo passar a converter-se em novos deuses
salvadores, esquecendo assim de YHWH. O povo vai transgredir uma vez mais o primeiro
mandamento. Entdo o profeta vai denunciar as figuras do passado e, em geral, vai desmitificar

a historia de Israel, ndo como historia de salvagdo mas como histéria do pecado, na qual Deus

2 Cf. SIMIAN-YOFRE, Horacio. El desierto de los dioses: Teologia e Historia en el libro de Oseas. Cordova.
Ediciones El Almendro, 1993. p. 25.
8 Cf. Ibid. p. 26.
4 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 861.
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ndo salva ou, no melhor dos casos, tenta mas s6 encontra a oposi¢cdo do povo. A monarquia s6

pode ser uma coisa para Oséias: a ira de Deus (13,11).°

Quanto a composic¢do, independentemente da divisdo do texto em duas ou em trés
secOes, a primeira se¢do € muito clara em sua delimitacdo, abarcando os capitulos 1-3. O tema
gue domina esta primeira parte € o matriménio e os filhos do profeta, onde o confronto
matrimonial ocupa o centro. O redator desta primeira parte trabalhou o texto em forma
quiastica®. Esta secdo contém: um relato biografico (1,2-9), um poema sobre relagdes dos
esposos (2,4-17), diversos oraculos de salvacao (2,1-3. 18-25) e um relato autobiogréafico (3,1-
5).

Delimitado assim o contexto, a acdo e a experiéncia do profeta, 0os proximos
paragrafos referem-se aos trés primeiros capitulos do livro de Oséias, baseando-se na unidade
narrativa interna e na interpretacdo que Simian-Yofre em seu livro “O deserto dos deuses” faz
sobre a parte central do texto (2,21-22), como a que “expressa a experiéncia total” do profeta

e porque estes trés capitulos representam uma sintese do livro em geral.

2.2. O amor nao retribuido (Os 1,1-9)

O livro se inicia com o nome do profeta e assim também vai dar-se inicio a
colecéo dos doze profetas. O texto localiza cronologicamente o profeta no tempo de Jerobodo
Il. Algo que chama a atencdo desde o inicio € o matriménio com a mulher entregue a
prostituicdo. Esta é sem ddvida, uma ‘acdo simbolica’, construida de forma muito estilizada.
Esta primeira parte define o resto da atividade profética. O matrimonio, desde o principio, vai
estabelecer o sistema simbdlico do livro: amor-unido-fecundidade, trinbmio que vai estar

oposto as desvio-ruptura-morte. Porém, pode-se falar de uma “abertura” do livro.’

A condicdo de Gomer, sua esposa, suscita muitas interrogacdes hoje e ontem. E
muito dificil determinar os fatos historicos a partir do texto. Porém é também dificil
determinar a condicdo da esposa do profeta. Uma possibilidade é que Gomer fosse uma
mulher que foi infiel a Oséias e ele num ato de despeito a chama de prostituta ou ela virou
prostituta depois da infidelidade. Outra possibilidade é que ela fosse uma prostituta antes de
casar-se com o filho de Beeri e ele adoptou os filhos dela. Uma terceira possibilidade que ela

5 Cf. Ibid. p. 862.
6 Cf. Ibid. p. 864.
7 Cf. Ibid. p. 869.
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fosse uma prostituta sagrada®. Para Simian-Yofre® o tema esta claro, Oséias ndo é o pai dos
filhos de Gomer, o nascimento dos filhos esta referido imediatamente a mée pois em Os 1,6
ndo existe verbo algum que indique a paternidade de Oséias, porém, ela ja exercia a

prostituicdo. O profeta s6 participa no momento de dar os trdgicos nomes dos filhos.

“Mulher entregue a prostituicdo” é chave para interpretar Os 1 e também
estabelece uma relacdo com Os 2. Oséias usa frequentemente esse termo em: 1,2; 2,4.6 €, em
4,12; 5,4 usa a expressdo “espirito, paixdo de prostituicdo”. Os 4,4-19 condena o culto
contaminado de baalismo e nos vv. 10-19 usa nove vezes a raiz da palavra prostituir-se. Nos
vv. 12-14 se vincula prostituicdo com a idolatria e o castigo que vao ter os sacerdotes que sdo
0s que promovem ditas a¢Oes. “Espirito de prostituicdo” é a paixdo dos sacerdotes que os leva
a submeter e desencaminhar o povo mediante diversos cultos. O profeta denuncia a
prostituicdo sagrada exercida pelos sacerdotes e devotos com as “consagradas” e também a

iniciagdo sexual ritual anterior ao matriménio.*°

Concernente ao nome de Jezrael, este alude a fatos historicos e tem um som
similar a Israel; os dois nomes podem ser interpretados como “semeia Deus/ Deus é forca”.
Jezrael esta associado a fundacdo da dinastia de Jel e junto com isso aos crimes de Acabe
contra Nabote (1Re21)**. Os nomes dos outros dois filhos fazem referéncia a relagéo do povo
de Israel com YHWH. Lo-Ruhamah alude a comunidade do povo, denota sentimento e acao;
0 Senhor retira sua compaixdo e seu auxilio na hora funesta. Lo-Ammi esta referido a eleicéo
recusada, cancelamento do que se iniciou com Moisés no Sinai. Este nome faz alusdo ao
nome do Senhor. Ele ndo pode renunciar a seu nome mas pode retira-lo aos israelitas!2. “O
texto entrelaca, pois, a relacdo pessoal entre Oseias e Gomer com os nomes dos filhos e as

referéncias historicas”*2.

Partindo da anélise das partes chaves do texto, se pode inferir que Oséias, ante o
mandato de Deus, s6 pode obedecer. A obediéncia implica uma missao profundamente
dolorosa para ele: “Com seu matrimonio e os nomes dos filhos, tem que aportar sinais
pavorosos a Israel, os quais significam para ele a mensagem que se lhe transmite”. O
matrimonio manifesta o pecado do povo, é dizer, a introducdo dos cultos de Canad, onde 0s

pais e a terra sdo apresentados como uma divindade-méae que se faz frutifera mediante o deus

8 Cf. Ibid. p. 870.
9 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 29-32.
10 Cf. Ibid. p. 29-31.
11 SCHOKEL e SICRE. Pag. 869.
12 Cf. Ibid. p. 870.
13 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 28.
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juvenil Baal, quem entrega a chuva. A partir dos processos naturais desenvolveu-se uma

teologia da natureza.'*

Entretanto, no santudrio, o rei celebrava uma boda sagrada com a sacerdotisa
representando o matriménio dos deuses. “A prostituicdo € o amor infiel, que se entrega aos
que sdo infiéis. Israel abandona o Senhor em favor da mitologia cananeia da qual se espera o
éxito da vida”. “Frente ao pecado parece que o texto faz alusdo ao castigo que Deus vai
fornecer, o castigo sobre os crimes de sangue de Jezrael os quais sdo oferecidos ante o altar
dos idolos: o poder e a posse”. Assim o autor pode estar relacionando Os 1,5 com Tiglat-
Pileser I11. Israel agora € um povo desconhecido para YHWH (1,9), os chefes e o0 povo sdo
culpados (1,6), Deus esperou muito tempo e Israel ndo mudou (1,8). A alianca foi quebrada, o
pecado de prostituicdo/idolatria de Gomer/lsrael tem como consequéncia o castigo de Deus. O

contexto de Oséias tem muitas coisas similares a nossos dias, sua ameaca se repete hoje.*®

Wolff tem muita razéo, pois culpabilidade e castigo sdo o pano de fundo desta
primeira parte. O profeta estd falando sobre sua experiéncia, mas em uma especie de éxtase
profético mistura as imagens e ndo se sabe bem se Deus esta falando sobre os filhos ou sobre
0 povo e se o profeta fala de sua mulher ou do povo; as imagens se misturam e entrelagam.
No final o Deus de Oséias julga aos que se tem prostituido. A imagem desse Deus €

retributiva, ou melhor, anti-restaurativa.

2.3. O amor ferido (Os 2,4-15)

Oséias 2,4-15 é uma das partes mais importantes do texto, o qual permite
compreender a mensagem do profeta. E um poema de amor de alguém que sofre a traicio e
quer esquecer essa pessoa para nédo sofrer. O profeta encontra uma semelhanca entre ele e seu
amor por Gomer, com Deus e seu grande amor por seu povo. “Deus 0 amou como marido
namorado, também o povo, sua esposa, o traiu e apesar de tudo segue amando”. A pericope
denota o culto aos baais que os israelitas queriam venerar junto com YHWH: o Senhor os
guiava na histdria e os baais os alimentavam com os ciclos das esta¢cGes. Mas o Senhor é
ciumento e ndo gosta dos deuses rivais. 1sso € traicdo e 0 Senhor procurara que essa atitude de

seu povo fracasse para que eles possam reconhecer que Ele é quem dé os alimentos.

14 Cf. WOLFF, Walter. Oseas hoy. Las bodas de la ramera. Salamanca. Ediciones Sigueme, 1984.
13-17.
15 Cf. Ibid. p. 17-21.
16 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 874.
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Nesta parte do texto, o profeta encomenda aos filhos a tarefa de confrontar a sua
mée, a intencdo € que a esposa, mediante o reconhecimento de suas faltas, possa arrepender-se
e chegar a uma reconciliacdo. O profeta expfe a culpa com seus agravantes, depois anunciara
suas represalias justificadas. Esta € uma das chaves importantes para compreender o

matrimonio de Oséias e seu valor simbdlico.

No versiculo 5 sdo usados termos referentes a prostituicdo fisica como a nudez, a
esterilidade, a relagdo com os amantes e os dons'’. Estes termos implicam castigo e vergonha
publica. “A mulher fica assim difamada e o marido desligado de seus compromissos”*8, essa é
alei. Sdo usados termos referentes ao mundo vegetal o que denota a relacdo da mulher com a

terra enquanto relagdo com o baalismo e relacdo com o pecado do povo.

Com a esperanca de que ela volta com seu marido, ele vai impedir o encontro dela
com seus amantes. Os vv. 7-9 v@o insinuar a reconciliacdo procurada por Oséias, o fracasso
dela pode ser uma ganho para ele. Vai se configurar a atitude de Gomer, ela s6 estd
procurando os dons e ndo o amor, a legislacdo do Ex 21,10 diz que o marido tem que prover
de alimento e vestido, Gomer parece ser uma pessoa muito egoista. “A religido dos baais é
puro interesse”®. Em 2,7 é interessante como Oséias parece falar aos filhos e denunciar os
atos da mée, envolve os demais membros da comunidade para tentar dar solugéo ao conflito.
Os caminhos fechados fazem referéncia ao agir de Oséias mas também ao agir de Deus, J6

(19,8) acusa a Deus com os mesmos termos que Oséias (2,8)%.

Oséias intenta relativizar a culpa de Gomer, ela ndo sabia que os dons eram
outorgados por ele, mas ela os usava para venerar aos baales; novamente o texto faz
referéncia a Gomer e também ao povo. Fala o profeta e também YHWH. Em 2,11 “o marido
restaura a verdadeira propriedade deformada pelo egoismo venal da esposa. Comida e roupa
sdo propriedade do Senhor, que os presenteia generosamente”?!. A nudez da mulher esta

associada ao despojamento da terra.

Em Os 2,12 ss., a vergonha da esposa serd mostrada para seus amantes 0s quais
ndo fardo coisa alguma pois ndo tem poder para liberta-la do castigo de seu esposo. Osé€ias faz
referéncia as festas onde se mantinha uma espécie de sincretismo, 0 povo queria manter 0s

cultos de fertilizacdo junto com o culto a YHWH. Mas o castigo € iminente: a seca e 0s

170 termo dons é usado ambiguamente, significando os dons de Deus, mas também, os dotes e todos os bens
que o marido entrega a sua mulher.
18 Cf. Ibid. p. 875.
19 Cf. Ibid. p. 878.
20 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 42.
21 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 878.
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depredadores do povo chegarao, tudo parece que chega a seu final, uma historia de amor que
termina sem maior sucesso parece querer dizer o texto. No entanto, o profeta parece ter uma

outra saida:

Mas ele ndo consegue esquecer. Se ela ndo muda com as taticas projetadas,
tera que mudar ele. Isto é, terd que continuar sem mudar, constante em seu
amor invencivel; tera que confessar o que oculta, tera que passar de um amor
despeitado para um amor compreensivo e generoso. Tera que mudar de
tatica voltando aos inicios do amor: ndo rejeitar um amor esquecido, ndo
vingar-se de um amor infiel, sendo reconquistar o primeiro amor. Se
encarregara ele mesmo sem intermediarios. As ameacas sucederam os
elogios; em vez de litigio, um cortejar diligente.??

Resumindo a pericope, se pode dizer que Oseas frente a infidelidade de sua
mulher, sé tem uma ideia em mente: vinganca e punicdo, a dor gerada pelo o desamor e a
traicdo somente podem ser aplacados mediante o olho por olho. Assim também Deus vai
querer punir a seu povo e suas autoridades pelo ato de infidelidade e de corrupgédo. O desvio
da fé e a idolatria s6 levam para a destruicdo que sera feita pelos povos vizinhos e suas ansias

de expanséo e riqueza.

2.4. Justica retributiva®

Culpabilidade, transgresséo e castigo parece ser 0 pano de fundo desta primeira
parte. O fato “real” é a prostituicdo de Gomer. O profeta deu muito tempo para ela mudar suas
atitudes e ela pagou com mais infidelidade, do mesmo modo que o povo de Israel continua
sua prostituicdo e ndo abandona o culto a Baal. Deus, pela boca de seu profeta esta acusando o
pecado com a finalidade de tomar vinganca dos fatos feitos em contra Ele. A lei exige “dente
por dente e olho por olho”. Esta parece ser a justica da qual YHWH e Oseas querem dar
conta, a raiva de Oseas quer punir os culpados do crime, pode ser que por isso, YHWH se

mostre também vingativo.

Howard Zehr diz que “quando identificamos algo com um crime, varios

pressupostos basicos contribuem para formar nossa reacdo. Nos presumimos que: 1. A culpa

22 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 877.
23 A partir do texto de Oséias, vai se intentar fazer um analise sobre o tema da justica na atualidade, as categorias
judiciais serdo dos sistemas penais atuais e ocidentais, mas a narrativa e o significado da mesma véo ser usados
para explicitar um método de fazer justica que esta presente em Oséias e na atualidade.
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deve ser estabelecida. 2. A justica deve vencer. 3. A justica passa necessariamente pela

imposicéo de dor. 4. Ajustica é medida pelo processo. 5. A violagéo da lei define o crime.”?*

2.4.1. Estabelecimento da culpa

Em todo processo judicial ou penal é importante o estabelecimento da culpa. Por
ser uma atividade central do processo, sdo necessarias regras claras que governem o
estabelecimento da culpa. Assim o resultado final recebe menos atencdo. “Nossa preocupacéo
com a determinagdo da culpa significa que tendemos a focalizar o passado”?®. Nosso0s
sistemas judiciarios geralmente sdo reflexo desta mentalidade, a preocupagdo pelos
profissionais ndo contempla as coisas que podem ser feitas com a finalidade de resolver os
problemas criados pelo ofensor, mais ainda, no cotidiano a maioria das pessoas ante qualquer
situacdo de violéncia domeéstica, disputa, conflito, etc., sé se preocupam em definir
culpabilidades e se esquece a reparacdo dos danos e a solugdo dos problemas derivados dos
conflitos.

Esta forma de agir tem sua raiz no proprio sistema, esta na base da estrutura e do
aparelho judiciario.

O conceito de culpa que guia o processo judicial é limitado, altamente
técnico e tem natureza primariamente "objetiva" ou descritiva. O acusado
cometeu os atos descritos em lei? Ele ou ela tinha intencdo de cometer tal
ato? Os atos sdo contrarios a lei? A culpa legal questiona somente se a
pessoa acusada de fato cometeu aquele ato e, em caso positivo, se esta
pessoa é imputavel diante da lei.?

A denuncia do profeta desde um inicio faz referéncia ao delito de idolatria,
transgressdo a lei de Moisés. O povo esta dando culto aos baais, ele se esta prostituindo, a
culpabilidade é explicita e o castigo também: “ele ndo ¢ meu povo”, “ela ndo é minha
mulher”. Neste tipo de sistema ou se € culpavel ou se é inocente, o julgamento gira em torno a

isto, escondendo assim um modo de ver a realidade de maneira simplista.

Quem ¢ declarado culpavel de alguma ofensa, delito ou crime, sera identificado
assim pelos demais. E possivel que, pelo resto de sua vida, isso condicione sua existéncia

social e individual. As qualidades que possa ter, em momento algum vé&o ser tidas em conta,

24 Cf. ZEHR, Howard. Trocando as Lentes. Um novo foco sobre o crime e a justica. Sdo Paulo. Palas Athena,
2008. p.63
25 Cf. Ibid. p. 64.
26 Cf. Ibid. p. 64.
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especialmente tratando de alguém envolvido em algum crime. Gomer passou a historia como

a prostituta com a qual Oséias casou-se.

Na visdo popular, a culpa ndo é meramente uma descricdo de
comportamento, mas uma afirmacéo de qualidade moral. A culpa diz algo
sobre a qualidade da pessoa que praticou 0 ato e tem uma caracteristica
indelével e bastante «adesiva».?’

Voltando ao ambito juridico, “a culpa € um termo altamente técnico e que esta
muito distante da vida real”, o agressor, entdo, pode ser que durante e depois do julgamento

tenha uma culpa “técnica” e ndo real, junto com a ideia de si como uma pessoa “ma”.?

A primeira parte do texto de Oséias faz notar um sistema juridico e de valores que
ndo so pertence ao mundo do Antigo Testamento sendo que também ao mundo ocidental
atual. Desde esta perspectiva se considera que se alguém comete um crime o fez porque quis.
Assim, a punicdo é merecida pois a escolha foi livre e se sup8e que seu agir implica um
reconhecimento das responsabilidades, o que o leva a responder pessoal e individualmente por

seus atos. “A culpa é individual”.?°

Zehr ndo concorda com as explicacdes de tipo deterministas, mas considera que
algumas de nossas ideias assumidas sobre liberdade e determinagédo tem que ser colocadas sob
suspeita:

A compreensdo atomistica da culpa e responsabilidade também deixa de
fora o contexto comportamental. Embora cada um de noés seja responsavel
pelas escolhas que fazemos, o contexto social e psicolégico no qual nos
encontramos certamente influencia nossas escolhas, sejam as atuais ou as
potenciais. O contexto social, econémico, politico e psicolégico do
comportamento é de fato importante, mas nosso conceito individualista de
culpa ignora o contexto.*

Dentro de um conjunto de presungdes, se considera pois que a pessoa tem
motivacdes muito simples e ndo se compreende sua complexidade, os atos das pessoas séo
considerados como derivados de escolhas feitas com toda liberdade e com o conhecimento
dos resultados e responsabilidades. Nao se vincula dentro das decisdes dos individuos o peso
que pode ter o contexto social, econémico, psicoldgico que estdo envolvidas no momento em
que a acao se deu e que sdo muito dificeis de mudar. O exemplo disso é a conhecida passagem
de Romanos 7, onde Paulo diz que faz o que ndo quer e deixa de fazer o que quer, 0 apostolo

é testemunha da a¢do do mal em sua vida e como muitas vezes ndo se tem controlo sobre ele.

27 Cf. Ibid. p. 66.
28 Cf. Ibid. p. 66-67.
29 Cf. Ibid. p. 67
% Cf. Ibid. p. 68.
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O desconhecimento da interacdo entre o individual e os contextos leva a fazer que “a justica
para os ofensores seja conduzida sem referéncia a justica social e sem questionar o status quo.

A punicdo sera merecida, haja o ndo o contexto de justica social”.3!
Zehr adicionara:

Talvez esta concepcdo de culpa seja inevitavel numa cultura individualista e
competitiva que define o valor em termos de sucesso material e social, e que
define o sucesso e o fracasso em termos puramente individuais. As pessoas
sdo julgadas em funcéo de seu acesso a riqueza e ao poder. Aqueles que ndo
conseguem ter sucesso sdo individualmente responsaveis por isso. Eles ndo
apenas perderam, mas sdo perdedores. O mesmo vale para a culpa. A culpa é
definida como um defeito individual. O contexto do comportamento
individual € ignorado. Os ofensores tiveram vérias oportunidades e, tendo
escolhido as erradas, séo rotulados como culpados.®

Num primeiro momento Oséias s6 quer denunciar o delito de Gomer, ndo quer ver
e ter em conta quais s@o as raizes e o contexto que levaram a sua mulher a agir desse jeito.
Fixar a culpa dela parece ser o Unico objetivo do profeta, portanto, a sentenca também esta
definida. Ndo é importante que a agressora tome consciéncia e responsabilidade de seus atos,
ela ainda sai arrumada com suas joias para ver s seus amantes. E interessante a atitude que
tem Oséias (2,4-15): em nenhum momento ele se faz corresponsavel ou assume junto com 0s

filhos a corresponsabilidade do pecado de sua mulher.

2.4.2. Avitédria da justica e a dor

Num sistema retributivo, depois de haver definido a culpabilidade do agressor ou
agressora serd importante determinar a punicédo a aplicar. O olho por olho é 0 modo em que €
entendida a administracdo de justica. Mediante a punicdo se acredita que o equilibrio foi
restituido e que o agressor pagara sua divida com a sociedade. Os encarregados de administrar
a justica em muitas sociedades, consideram que seu trabalho é “dispensar niveis adequados de
punicéo...culpa e punicdo séo os fulcros gémeos do sistema judicial”. Mediante o sistema de
punicdes a mensagem emitida é que o mal feito s6 se paga com mal, assim a quantidade de
mal neste mundo aumenta. O sistema retributivo € um sistema que procura a vinganca
mediante a administracdo da dor aos agressores ou culpados de algum delito ou falta e

chamamos isso de justica.®®

31 Cf. Ibid. p. 68-69.
%2 Cf. Ibid. p. 69.
33 Cf. Ibid. p. 72-73.
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O uso da dor como meio de dissuasé@o do delito € amplamente usado em diferentes
ambitos da vida, hoje e ontem. Também se usa a administracdo da dor como terapia, para
levar a reabilitacdo, na escola, na casa e outros espacos sociais com a finalidade de controlar a
ordem, Oseias intenta fazer que sua mulher volte com ele, deixe de pecar, que o povo seja fiel
a YHWH.3* Em palavras de John Lampen:

“N6s administramos a dor porque fomos educados para acreditar que a
humilhacdo e o sofrimento sdo da natureza da justica, e que o mal deve ser
contido pela violéncia ao invés do amor e da compreensao”®

A citacdo anterior ndo s corresponde a civilizacdo ocidental atual. Para muitos a
ameaca de infligir dor aqueles que desobedecem esta na base do sistema juridico moderno,
mas também reflete a mentalidade detras do agir retributivo de Oséias e sua imagem de um

Deus retribucionista, conforme a algumas interpretacdes do Deus do Antigo testamento.

2.4.3. O processo

Zher diz que o objetivo bésico do processo penal atual ou retribucionista é
determinar a culpa e a administracdo da dor. Se acredita que fazer justica é obedecer os
procedimentos e as regras dos processos. Além disso, 0s processos sdo duelos bem
regulamentados entre as partes, assumindo a igualdade das pessoas sem ter em conta suas
diferencias reais e de contexto. A justica é retratada como uma deusa vendada onde o foco
estd na isonomia do processo. O processo penal vai depender de procuradores professionais
que representem o réu e o Estado, afastando do processo de justica aos individuos e a
comunidade que foram afetados pelo delito. “Vitima e ofensor tornam-se espectadores que

ndo participam de seu proprio processo.”*

2.4.4. O crime como violagdo da lei

O texto de Oseas € claro ao mostrar que o crime € a violacdo da lei (2,7) e que
fazer justica é aplicar a lei (2,12). As sociedades atuais também tém a mesma consideracao.
Entretanto se esquece de um elemento de suma importancia: “néo se tem em conta o dano

efetivamente causado ou a experiéncia vivida pela vitima e ofensor” e s6 se tem em conta a

3 Cf. Ibid. p. 73.
% JOHN LAMPEN. In: ZEHR, Howard. Trocando as Lentes. Um novo foco sobre o crime e a justica. Séo
Paulo. Palas Athena, 2008. p.73.
% Cf. ZEHR. p.74-77.
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violacdo da lei. Portanto fazer justica ndo concerne o restabelecimento e o cuidado das
pessoas envolvidas no conflito, o relevante € o que a lei diz que em determinado momento é
relevante. Assim o processo criminal retributivo ndo promove a reconciliacdo entre a vitima e
ofensor, pois a relagdo entre ambos ndo é considerado como algo importante, é mais ainda, se
considera ao Estado com ao vitima, sendo este 0 monopolista do processo.®” Oséias num

primeiro momento quer deixar todo em maos da lei,

2.5. Etica da retribuicdo
O agir retributivo existe em diferentes épocas e sociedades, assim 0s primeiros
paragrafos de Oséias denotam essa mesma atitude, também na atualidade o sistema judicial e

penal de muitos paises tem um fundamento retributivo.

No Antigo Testamento, a retribuicdo estd vinculada com a Eleicdo e a Alianca,
que sem empregar categorias juridicas, respeita a iniciativa e liberdade de Deus. A retribuicédo
num principio é entendida como o castigo coletivo sobre os inimigos de Israel, depois como
juizo de ira contra o povo da alianca quando este profanava a lei, seja pessoal ou
coletivamente. Deus tem o poder de castigar toda acdo ma e de premiar toda acdo boa, Ele
pode instruir e provar, diferir a pena, troca-la e até desculpa-la como em Os 11,8, pois Ele é
livre para fazé-lo®®. Num sentido teoldgico em Os 4,9 se diz que povo e sacerdote vio ser

castigados por suas mas obras e Os 9,7 diz que chegou a hora das contas, da paga®.

Bonora tem uma posi¢éo contraria a Pesch em quanto a retribuicdo, especialmente
a coletiva. Nao se pode pensar que o Antigo Testamento fale de um fato de tipo “acéo-
consequéncia”, o que o Antigo Testamento alude é que bencdo e maldicdo, prosperidade e
desventura ndo sdo simplesmente resultado automatico de um processo mecanico “acdo-
consequéncia” que se verifica no destino e que Deus se limita a vigiar e custodiar. O que Deus
quer é a salvacao, o bem-estar e a vida para 0 homem; isso sé se realiza sob a condicdo de que

acolha os dons de Deus e seja obediente.*

Independentemente da interpretacdo sobre o tema, o livro de Oséias usa 0S
conceptos de retribuicdo e vinganca de modo que narrativamente o ajudam para contrapor a

verdadeira acdo de Deus. O texto fala de retribuicdo e o personagem esta construido como se

37 Cf. Ibid. p. 77-79.
3 Cf. PESCH W. In: PESCH, W. Conceptos Fundamentales de Teologia Il. Madrid, Ediciones Cristiandad,
1972. p. 565-567
39 Cf. BONORA A. Retribucién. Artigo do Dicionéario de Teologia Biblica de Mercaba.org.
40 Cf. Ibid.
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desde sua experiéncia de traicdo e dor quisesse castigar Gomer/Povo e coloca na boca de

Deus semelhante desejo.

Mas a cultura moderna experimenta a ideia da retribuicdo como parte do sentido
moral e juridico comum. A ideia de retribuicdo esta relacionada com a de responsabilidade e
com a de mérito das acdes boas realizadas. Também o conceito de justica, entendido desde o
direito romano e da concepcdo de santo Tomas como ‘dar a cada um o seu’, se inspira na ideia

de uma retribuicéo justa”*!.

No a&mbito juridico, especialmente no penal, da modernidade, “o pensador
referencial na discussdo e fundamentacdo do modelo retributivo é Kant”42. Para o fildsofo, a
liberdade é o bem mais apreciado do homem, porem deve ser protegido, e consegue ser
normatizado ou desenvolvido no livre arbitrio das pessoas. O imperativo categorico, “age
segundo uma maxima que possa valer a0 mesmo tempo como lei universal”*? pode se aplicar
ao ambito moral e legal. Assim aplicado para o ambito legal ou externo, a lei universal do
direito expressaria assim: “age externamente de modo tal que o uso livre de teu arbitrio possa

coexistir com a liberdade de cada um segundo uma lei universal.”**

A lei surge para que as liberdades posam coexistir, porém o que € contrario ao
direito é contrério a liberdade e se 0 uso da uma determinada liberdade vai contra a liberdade
entdo se justifica o uso da coagdo, portanto a pena é conforme ao direito e assiste ao direito a
faculdade de violentar quem a viola. A pena se justifica em quanto afirma a liberdade segundo
uma lei universal. Para Kant, a pena tem que ser feita com a Unica intengéo de retribuir o dano
feito e ndo tem que tirar da pessoa sua dignidade, o que se procura é fomentar o bem. Melo
diz que esta resposta tem o foco numa acéo do passado, assim o presente é relevante enquanto
acOes do passado pelo qual € mister fazer um acerto de contas com aquilo que é negativo para
o desenvolvimento da liberdade*. Este pensamento é hegemdnico ainda e o que justifica 0s

sistemas penitenciarios no mundo.

2.6. Emergéncia restaurativa
A passagem 2,4-15 pode-se entender como uma acao juridica, onde o marido vai

pronunciar uma férmula de repudio com o qual vai dar passo a uma ruptura formal do

41 Cf. Ibid.
42 Cf. MELO. p. 54.
43 Cf. Ibid. p. 54.
4 Cf, Ibid. p. 55.
4 Cf. Ibid. p. 55.
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casamento como consequéncia dos atos da mulher®®. Esta interpretacdo esta baseada no uso
do verbo rib, que como j& se mencionou nos paragrafos acima, € uma forma de justica onde as
partes se confrontam com o desejo de chegar a um acordo e de restaurar suas rela¢fes, ndo
sdo os advogados das partes envolvidas os que vado falar, sdo elas mesmas. Rib é uma
confrontacdo verbal onde as partes implicadas se acusam mutuamente. Oséias envia os filhos
a confrontar-se com sua mae, isto, na légica do texto, os envolve devido ao plano simbdlico

pois eles representam ao povo, a comunidade.

Em oposicdo a hipoOtese anterior, Simian-Yofre se mostra contundente:
“interpretar Os 2,4-17 como um verdadeiro processo, cujos diferentes momentos (acusacéo
dos filhos, ameaca, motivacdo, nova ameaca, etc.) refletir-se-iam no texto, é uma leitura
concordista de um “processo’ idealmente estabelecido ou livremente imaginado”. Para este
autor, a preséncia do verbo rib (acusar, processar, julgar) ndo é suficiente para denotar uma
intervencdo judicial de YHWH frente a seu povo ou outra acdo de indole diferente. “Os rib
(juizos) proféeticos pertencem ao tipo de confrontacdo direta entre YHWH, representado
habitualmente pelo profeta, e seu povo”. O autor considera que ndo existe confronto na cena
onde se usa 0 verbo rib pois a outra parte esta ausente. “O texto pode significar uma exortagdo
ao processo”, em 2,4 evoca a formula da alianca em 1,9 e ndo um processo ou confronto

enquanto tal.*’

A partir do texto ndo podemos elucidar que se esta descrevendo uma cena de um
processo judicidrio, mas ndo podemos descartar o fato de que a intencdo do autor é fazer
referéncia ao confronto ndo somente entre Oséias, Gomer e seus filhos mas também ao
confronto entre YHWH e seu povo. O autor do livro ndo estd colocando o modo formal de
realizacdo do rib mas deixa transparecer o objetivo que tem dita forma de processo judiciario,
0 rib persegue que as partes possam chegar a acordos e restabelecer as relagdes entre ambas.
Entdo se faz alusdo a uma forma de agir a qual € muito importante ter em conta para entender
0 proposito geral do texto e do livro, por isso é importante entender o verbo rib do texto em

seu significado amplo.

Portanto, a modo de conclusdo do capitulo, é preciso dizer que no meio de uma
narrativa retributiva, onde a atitude dos envolvidos tem uma tendéncia a procurar a punicao
para os envolvidos no crime contra a lei e a lealdade, o autor colocou pequenos flashes do que
seria feito depois no mesmo livro, que € um modo de agir restaurador. A partir do olhar da

4 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 875.
47 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 40-41.
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justica retributiva, “o crime € uma violacdo contra o Estado, definida pela desobediéncia a lei
e pela culpa. A justica determina a culpa e inflige dor no contexto de uma disputa entre

ofensor e Estado, regida por regras sistematicas”®

Oséias, inserido na tradicao profética de Israel, vai denunciar o pecado do povo e
suas autoridades a partir de sua experiéncia de desamor. Num primeiro momento Deus vai
colocar o castigo ao povo por seu pecado de idolatria, Ele ndo tem mais vinculo com esse
povo. Do mesmo modo, Oséias vai denunciar o crime de sua mulher. E iminente a punicio
para o pecador, seja Gomer ou 0 povo de Israel. A primeira intencdo do profeta € procurar
punir sua mulher; esta forma de justica esta baseada na lei do olho por olho, muito comum no
contexto social desse tempo. Mas o texto de Oseéias tem, no fundo, uma outra intencéo e agir.
Podera o profeta ter um agir, frente ao pecado e o crime, que reflete um Deus misericordioso e

magnanimo?

48 Cf. ZEHR. p. 170.
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CAPITULO TERCEIRO
JUSTICA RESTAURATIVA EM OSEIAS

Em alguns circulos académicos e na maioria das pessoas quando escutam falar de
justica restaurativa consideram que € um conceito recente; pode ser que ndo ouviram ainda
sobre o termo e o que significa, inclusive pode ser que relacionem o termo com formas
empresarias de conciliagdo dentro do mercantilismo democratico atual. E fato, que muitos
paises vdo adotando, dentro de suas legisla¢cdes, mecanismos restaurativo de justica e isso tem
um crescimento grande e positivo no mundo, também é certo que muitas formas de justica
restaurativa se originaram em culturas ancestrais como as indigenas. O terceiro capitulo tem
como objetivo mostrar os elementos de justica restaurativa que o profeta emprega para
reconciliar-se com sua mulher, do mesmo modo como YHWH o faz com seu povo, tendo por
fundamento o hesed. O capitulo desenvolve o tema em seis partes: Salvacéo futura; Um amor
renovado; Um amor posto a prova; Oséias, um modelo de justica restaurativa; Fundamentos
éticos da justica restaurativa e Hesed como fundamento teolégico moral da Justica

Restaurativa.

3.1. Salvacdo futura (Os 2,1-3)

Nesta pericope se encontram certas diferencas que a tornam interessante. E
discutida a autoria deste texto, os argumentos séo de tipo estilistico e gramatico, ha abundante
uso de formas verbais passivas. Este pequeno verso corta a sequéncia argumental de Os 1,2-9
e 2,4,15 e tem como objetivo previsdo para o futuro: “promessa de crescimento do povo, com
evidente referéncia as promessas feitas aos patriarcas; cambio do estado do povo, que de ‘nédo
meu povo’ se converte em ‘filhos do Deus vivente’; e reunificacdo de Israel e Juda sob uma
autoridade”®. O cdmbio de nomes indica uma mudanca de situagdo?, é prentincio do giro

narrativo dentro do texto.

“Frente a uma situacdo de crise se promete a restauracdo, mas ndo € necessario

identificar aquela com o exilio de Babilonia”3. A frase “lugar onde” designa “importante

1 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 50.
2 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 872.
8 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 51.
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lugar” dentro do Antigo Testamento. E desde esse lugar onde se “levantardo da terra”, que é
metafora vegetal, que reforca a promessa de crescimento do povo. A terra devastada € a
imagem do povo infiel a Alianca, que ha caminhado na direcdo de outros deuses. Simian-
Yofre? interpreta aqui que o lugar é onde Israel havia se convertido em “ndo povo de YHWH”
e € no mesmo lugar em que Deus o constituiu novamente “seu povo” para dar fruto
abundante. Esta imagem é importante na logica do texto e na ldgica da justica que faz

referéncia mais adiante.

O lugar deve ser a terra de Canad que € a terra da infidelidade de Israel mas
sobretudo, é o lugar da fidelidade de YHWH, que ndo retrocede e, como “incansavel
agricultor”, planta e faz crescer. Desde a perspectiva social, Os 2,2 mostra o desejo politico de
reunificacdo dos reinos. Poderia ser testemunha em favor da dinastia davidica e em contra da

dinastia do reino septentrional®.

Em definitivo, o pequeno texto aponta para a situagao na qual as relagfes do povo
com Deus serdo restabelecidas, voltar para a situacdo inicial somente sob novas

circunstancias, voltar ao lugar prometido que é a amizade com Deus e entre todos: o shalom.

3.2. Um amor renovado (Os 2,16-25)

Aqui estamos diante de uma das passagens mais belas das Escritura. O autor
mostra a profunda dimensdo do amor divino que também é o amor profundo do homem. O
amor marca desde a originalidade do ser humano aquilo que define sua existéncia. “Por amor
se humilha, por amor espera o milagre e a forca de amor chegara a fazé-1o”, desenvolve-se
historia de cortejo que termina em boda e em novas relagbes matrimoniais. Esta parte
constitui a segunda elaboragdo teoldgica na qual o interesse €, mais pelo esposo e pela esposa

que pelos filhos. Vitima e ofensor sao centro da resolucéo do conflito.

Em Os 2,16-17, o eixo estd formado pelos verbos falar [ele] e responder [ela], a
estratégia do esposo € enganar sua mulher para ter a oportunidade de restabelecer as relagdes.
O deserto € o lugar onde os amantes ficam sos (Cant 7,12), é o lugar do noivado antigo (Jr

2,2), mas também pode ser o lugar onde as nag¢fes vao brigar com Deus face a face (Ez

4 Cf. Ibid. p. 52-53.
5 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 872.
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20,35)8. «falar-lhe ao coracdo» “é a traducéo literal que deve ser entendida como animar,

infundir coragem, convencer de que ainda ha uma saida possivel”’.

A entrega de vinhas sdo espécie de dote que reflete o amor. Acor é o vale da
desgraca, pois lembra Jos 7,24: o sacrilégio de Aca. No v. 15 a esposa tem-se responsavel de
sacrilégio semelhante, ela usa os dons do Senhor para o culto dos idolos. Mas agora se abre
uma nova etapa de esperanca; o vale se converte em porta ou passagem. “Acor €, em Oséias,
um conceito teoldgico: o vale da aflicio se converte em porta de esperanca”®.

Acor tem som de “estéril” e é usado junto com outras palavras com finalidade de
ressaltar o sistema de oposicGes e alusBes: vale/porta, desgraga/esperanca, estéril/reservatorio,

deserto/vinhas®.

«Meu marido» e «meu Baal» em hebraico formam jogo muito engenhoso, 0 nome
do idolo, Baal, pode ter o significado de marido e de senhor; a palavra que usada para marido

s6 tem esse significado. Schokel e Sicre afirmaram?:

Baal é nome ambiguo, que pode confundir ao Senhor com os falsos deuses,
fazer dele um deus mais numa série, mas o marido legitimo é o Unico e ndo é
intercambiavel. Ao pronunciar esse titulo, a esposa reconhece os direitos
dele, responde a seu amor, anula a ruptura formulada ao principio. Entdo ele
apaga-lhe dos labios e da meméria o nome de todos os idolos.

No conjunto de Os 2,20-22, o marido faz um pacto com os animais e celebra a
boda com sua mulher. O marido tem por objetivo instaurar a paz em duas frentes, as feras
selvagens e 0s homens; poderia ser interpretado como aplacar a violéncia interna da pessoa e
a violéncia entre pessoas. O texto faz referéncia a Lv 26,6, 0s animais devem ser pacificados
ou domesticados e as armas destruidas para que os habitantes posam ficar tranquilos!t. A

condicéo da fertilidade é a paz com os homens e com os animais*?.

Nos versiculos seguintes, contém uma questdao muito importante, tem a ver com o
horizonte do texto, e aponta para a restauracdo das relagcdes. Assim o verbo desposar, usado
trés vezes, menciona os dons ou preco a pagar pelo marido. Direito e justica (aspecto legal,
direito ou legitimidade), amor e ternura (aspecto afetivo profundo) e fidelidade (aspecto de

5 Cf. Ibid. p. 878.
7 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 56.
8 Cf. Ibid. p. 57.
9 Cf. SCHOKEL e SICRE. p. 878.
10 Cf. SCHOKEL e SICRE. Pp. 878.
1L Cf. Ibid. p. 878-879.
12 Cf. Ibid. p. 59.
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estabilidade) sdo atitudes que o marido entrega, mas que devem que ser acolhidas pela mulher

para que possam ter um matriménio eterno:

E claro que somente se a esposa se cheia do sentido da justica, de carinho e
de fidelidade podera o novo matrimonio ser perdurdvel. Isso sim, as
qualidades as hé de receber do esposo, ndo as saca de si mesma, como ja ha
demostrado. Se, transformada pelo amor do esposo, consegue «responders»
com a mesma atitude ao marido, o matrimonio sera perpetuo.*®

A palavra conhecer ou reconhecer é usada em diferentes momentos no livro como
em 4,1.6; 5,4; 6,6; 8,2; 13,4. Para Schokel e Sicre!* evoca imagem matrimonial e tem sentido
sexual de modo que a expressdo «conhecerds a YHWH>» poderia ser traduzida como «te
penetraras de, te impregnaras de, te uniras a...». Em 2,23 aparece o simbolo da terra feminina
e maternal, deitada e fecundada pelo sémen celeste. O v.24 é a resposta da grande mudanca.
“Os vv. 18-24 indicam que o principio de composicao do texto é livre reelaboracéo teologica,

retomando os grandes temas de Os 2-3”1°. O final o v.25 é formula de alianga.

E importante em toda esta pericope o jogo de palavres que se faz, a contraposicéo
de termos que sdo usados para denotar a mudanca das condicdes iniciais, ou seja, a
transformacéo das relagdes entre o marido e sua esposa, assim, ao falar que “ela ndo € minha
mulher e eu ndo sou seu marido” se contrapde “me chamaras meu marido”, antes a esposa
tinha baais e agora ndo tem um baal. Ao verbo “comprar” se ople a “desposar”, frente ao
“muitos dias” aqui se responde “para sempre”. Os dons generosos que acompanham o
compromisso de YHWH ¢é contramedida do modesto preco pago por Oseas de pecas de prata
e cevada e frente a “ndo pertencerd a nenhum homem” esta “conheceras a YHWH”.

No final do trecho, a benc¢do que chega é a chuva, ela é resposta dos céus a terra a
qual responde a bencdo com seus dons e a sua vez estes respondem a Ysreel, Deus que

semeia. Assim conclui o ciclo de respostas que comeca e termina com YHWH.

A imagem do deserto evoca a a¢ao de Deus na histéria de Israel, mas ele ndo quer
que seu povo fique no deserto e por isso ele vai dar-lhes vinhas, assim como Noé ao ficar
sozinho com sua familia vai comecar plantando uma vinha. E 0 recomeco, o tempo do
primeiro amor voltara. Frente ao convite da nova atitude do marido e a realidade em que os
idolos ja ndo podem ajudar, Gomer pensa em voltar para seu marido. E o inicio da nova
época. Esta nova realidade vai gerar novo culto a Deus, onde ja ninguéem vai viver de sua

capacidade intelectual, de suas realizacdes, de seu dinheiro, do poder e demais idolos.

13 Cf. Ibid. p. 879.
14 Cf. Ibid. p. 879.
15 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 57.
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Somente vai viver do fato de que Ele nos perdoa as culpas de todas essas idolatrias. Mas 0
deserto néo € o estagio final, Oseias fala de renovacdo do mundo, pois se a relagdo com Deus
ficou em ordem, entdo as relacGes respeito ao mundo também estdo em ordem. Deus ao final
faz que os poderes opostos ao homem sejam seus aliados, animais e armas. O homem pode
caminhar pelo presente como homem esperangoso e pode olhar a seus inimigos como seus
futuros aliados: “0 que agora aparece como hostil, em nossa vida de trabalho e em nosso
mundo politico, ndés o podemos entender de diversa maneira do que se entende a si mesmo,
depois de vé-lo como povo de Deus baixo seu império, depois de ter visto a meta que Deus
Ihe reserva”'®. Assim essa série € signo claro da misericordia de Deus, Deus se compadece e
essa compaixao tem consequéncias para a realidade historica. A misericordia de Deus suscita
a exclamacdo “meu marido!” ou “meu Deus!”, e com fruto desta acdo surge o amor reciproco

ao final. “O objetivo de Deus ¢ a associa¢do nova e cordial com ele”.t’

3.3. Um amor posto a prova (Os 3,1-5)
N&o se pode entender esta pericope como retrocesso, trata-se de glosa® na qual o
autor tenta respeitar os argumentos anteriores. O poeta faz dendncia sarcastica mediante as

correspondéncias de figura/figurado, assim se tem:

Oseas — mulher: amante de outro Adultera
YHWH - Israel: amante de tortas Id6latra

Israel faz o ridiculo, pois, se a mulher ama um outro, ela pode enamorar-se de
outra pessoa mas como ela estd casada é adultera; contudo, Israel ira com as potencias

estrangeiras em troca de uma sobremesa.*®

O v.3 se refere a pertenca de Gomer a Oseas, legal e exclusivamente é dele. O
marido vai decidir o momento da coabitacdo sexual, ela pode fazer os labores domeésticos mas
ndo pode ir com outros e ndo pode ter relacdes com ele. E peniténcia, purificacio e despertar
do desejo. A correspondéncia entre a vida de Gomer e a vida de Israel ndo € tdo ébvia no v.4,
estelas e amuletos séo do culto proibido; efod e sacrificios tem tom ambiguo; rei e principes

estdo submetidos a dura critica no resto do livro. O culto idolatrico ndo tera nenhuma

16 Cf. WOLFF. p. 42-70.
7' Cf. Ibid.
18 Cf. SCHOKEL e SICRE. Pp.880. Embora, Simian-Yofre deixa a possibilidade de que posa ser uma
interpretacdo do profeta mesmo, que relé os sucessos de sua vida a luz dos fatos. SIMIAN-YOFRE. p. 60.
19 Cf. Ibid. p. 881.
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compensacdo nem para 0 povo nem para a monarquia. No v.5 o autor da glosa procura um

final positivo escatologico:

“A maioria dos autores atribui, em cambio, Os 3,5¢-d, a uma reelaboragédo
teologica sulista, tanto pela inusitada mengéo de «David seu rei» [...] quanto
pela cor escatoldgica de «no fim dos dias»”.?°

Para Wolff#, o terceiro capitulo de Oséias esta penetrado pela renovacgdo, comecar
com forca novamente as coisas e fazé-lo pelo amor. “O amor triunfa sobre a letra da lei. Ela
se quebra para os rebeldes e se sacrifica por eles”. Hoje existem também idolos, quase do
mesmo jeito que no tempo do profeta: dinheiro, honra e poder séo as novas faces dos idolos;
pelas quais os idolatras de hoje estdo dispostos a sacrificar suas vidas. Mas estes idolos ndo
tem como ganhar, ou melhor, ndo sdo determinantes na vida das pessoas, “quem acredita em
Deus, acredita na conversdo, no afastamento dos idolos e deuses falsos, na renovacdo dos
homens e da Igreja”. Segundo o tedlogo, “o objetivo proprio da renovacao é o retorno para

esse Senhor.”

3.4. Oséias: um modelo de justica restaurativa

No livro de Oséias se descreve a primeira reacdo do profeta frente a traicdo de sua
mulher: punicdo. Tirar dela tudo o que tem e que foi dado por ele, a dor € tanta e a decepcéo
tdo profunda que no interior deste homem uma voz grita vinganca! Ja nas primeiras linhas o
texto revela por boca do profeta o que Deus diz sobre o povo infiel e id6latra, nele se vé
também a mesma atitude do profeta, pode ser talvez pela extrapolacdo que faz o autor a partir
da experiéncia de matriménio, mas a imagem que subsiste de Deus ¢é daquele que vai castigar

com violéncia ao povo que esqueceu da Alianca.

Frente ao sistema retribucionista emerge a proposta que nio é nova? e que na
atualidade tem muito desenvolvimento. A Justica Restaurativa € uma dessas formas de justica
que ndo centra sua acdo em punir o infrator da lei. Segundo Howard Zehr, a JR ¢é paradigma e
como tal tem olhar diferente sobre a realidade, intentando resolver os problemas de modo
distinto aos sistemas judiciarios tradicionais e hegemdénicos baseados e sustentados em

principios retributivos.

20 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 61.
2L Cf. WOLFF. p.72-73.
22 Muitas sociedades antigas e comunidades indigenas e aborigenes tem sistemas baseados na restauragdo dos
lagos pessoais e comunitarios. O povo de Israel ndo era alheio a estas formas de justica.
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A “nova” forma de ver a justica implica mudanca na forma de ver o crime. No
paradigma retributivo o crime é considerado como transgresséao a lei, esta acdo vai contra do
Estado que por sua vez administra a dor ao culpavel como modo de acertar contas. O novo
olhar, pelo contréario, considera que: “O crime é uma violacdo de pessoas e relacionamentos.
Ele cria a obrigagdo de corrigir os erros. A justica envolve a vitima, o ofensor e a comunidade

na busca de solugdes que promovam reparacdo, reconciliacao e seguranca.”?

E importante e necessario introduzir a forma em que a Biblia entende o crime, esta
considera que o crime € acdo que dana as pessoas e 0s relacionamentos. O crime nao é ofensa
ao Estado ou a sociedade, mas sim as pessoas. O crime gera lesbes que devem ser sanadas.
Todo crime gera conflito e haverd danificados, os quais podem classificar-se em quatro:
Vitima, relagGes interpessoais, ofensor e comunidade. Assim justica restaurativa deve corrigir

o dano feito pelo crime nestas quatro dimensdes de modo integral.?*

O paradigma biblico nos obriga ver a injustica de modo holistico, sem divisdes
artificiais entre crimes e outras injusticas. E preciso ter diante dos olhos todo o continuo dos

danos.

Zehr aclara em sua analise que ndo sO as condutas criminosas geram danos,
também as injusticas e a opressdo dos poderosos aos desprotegidos. Ja advertiam no passado,
os profetas do Antigo Testamento, quando lembram que “a injustica estrutural é um pecado,
que por sua vez gera mais injusticas”2>. Uma Justica Restaurativa deve ter olhar amplo pois

um de seus objetivos é o shalom, a paz e 0 bom relacionamento reina na sociedade.

Quando acontece um crime o sistema retributivo esta interessado em quem tem a
culpa e que coisa vai-se fazer com o ofensor, € aqui que se encontra 0 momento importante da
virada de sentido. Porém, se o crime dana as pessoas, a justica tem que ser esforco por reparar
0s danos feitos e sanar as relacOes interpessoais. Assim, a justica fica definida com
restauracdo que deve permitir que as vitimas possam ter novamente controle sobre suas vidas
e assim dar-lhes sentido. Este caminho implica uma intencdo de reconciliagdo das partes,
sabendo que ndo € possivel obrigar ninguém a reconciliar-se, 0 que se procura com a
metodologia é que vitima e ofensor possam ter a oportunidade para reconciliar-se.

Logicamente isto precisa assumir responsabilidades. Isto gera mudanca e cura. A comunidade

23 Cf, ZEHR. p. 170-171.
24 Cf, Ibid. p. 167-175.
25 Cf. Ibid. p.175.
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também precisa sanar e ajudar prover uma experiéncia de justica, escutando e acolhendo as

vitimas e suas necessidades, aceitando que o acontecido foi errado.?

A Justica Restaurativa deve ser justica que transforme ndo s6 as relagdes, mas
também que transforme os coracOes das pessoas envolvidas. Desde alguma perspectiva, isto
implica voltar para as relacdes que foram estragadas pelo crime. Mas, voltar para um tempo
inicial muitas vezes é impossivel, assim, a Justica Restaurativa tem que procurar novas formas
de relacionamento, uma acdo transformadora no plano das relacbes e realidades dos
envolvidos. Deve-se que ir além, a coisas novas. No livro Trocando as lentes?’, afirma-se que
ndo é suficiente, no caso de abuso matrimonial, emendar os danos, pois a verdadeira justica
ndo pode acontecer enquanto as pessoas e as relagdes mudem para algo sadio que ndo gere

novamente feridas.

Outro aspecto que a Justica Restaurativa deve afrontar é a satisfacdo das
necessidades da vitima. Estas precisam de alguém que possa escuté-las, “reconhecer sua dor e
validar sua experiéncia”. Toda vitima espera saber o que foi feito para corrigir o mal, precisa
de alguém que sofra com ela e, sobre-tudo, precisa ser reivindicada. Frente ao mal feito s6 ha
perguntas como: Quem foi perjudicado? Como tem sido os danos? Que necessidades ha? Por
isso, a restituicdo é de suma importdncia no processo de Justica Restaurativa, embora
parecesse que a vitima soO precisa de retribuicdo. Mas, as pesquisas mostram o contrario. A
retribuicdo poderia ser alternativa que equilibre os poderes, pois tenta vencer o malfeitor
anulando sua demanda de superioridade, mas 0 que gera nas pessoas é 0dio. As vitimas
precisam recuperar o poder proprio que foi perdido pelo crime e isso acontece a medida em
que a vitima da significado e respostas as coisas que aconteceram. Mas ndo sé a vitima que
precisa de restituicdo, também o agressor necessita dela, isso logra-se a medida que se
responsabiliza de seus atos e encontra formas de reparar o mal feito. A comunidade também é
outro ator que precisa de restituicdo, o que se faz através de acdo simbolica que devolva a
integridade e que contenha elementos de denuncia da ofensa, reivindicacdo, seguranca e
reparagao.?®

Algo que os sistemas retributivos esquecem € o tema das obrigacdes. O mais
importante da justica é corrigir o mal feito e ndo aplicar castigo. Assim, quem € o causante da
agressao deve reconhecer e entender o dano que faz com a finalidade de emendar o mal feito.
E passo importante e o mais dificil, ndo se tem predisposicdo de reconhecer os atos maus e

26 Cf. Ibid. p. 175-178.
27 Cf. Ibid. p. 179.
28 Cf. Ibid. p. 180-185.
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assumir responsabilidades. Todo processo de justica deve promover que isso seja feito. A
sociedade deve motivar os ofensores a responsabilizar-se dando 0s espagos necessarios para
isso. A reparacdo do mal feito precisa de certo grau de vontade. O processo restaurador envia
mensagens para o0s ofensores: Ndo cometa ofensas pois elas prejudicam alguém. Aqueles que
prejudicam os outros devem corrigir seu erro. O mal deve ser reparado no possivel, é evidente
que “poucas vezes o ofensor compensara completamente o que a vitima e ele perderam”.
“Além disso, esta fora do alcance do ofensor suprir muitas das necessidades da vitima e da
comunidade. E também os ofensores tém necessidades. Esta é responsabilidade social: atender
as necessidades que os individuos sozinhos ndo conseguem atender. Portanto, o crime gera

também obrigacdes a comunidade.”?®

Zehr, falando desde a perspectiva biblica, diz que a justica se faz ndo porque se
merece mas porque se precisa. Segundo o autor, os ofensores tem tambeém necessidades a
serem resolvidas. Precisam questionar seus “estereétipos e racionalizacdes - suas falsas
atribuicdes - sobre a vitima e o evento”, “aprender a ser mais responsaveis”, “desenvolver
habilidades para o emprego e as relagdes pessoais”, “apoio emocional”, “aprender manejar
raiva e frustracdo”, “precisam ajuda para desenvolver uma autoimagem sadia e positiva” e
“ajuda para lidar com a culpa”. Se estas necessidades ndo sdo atendidas os ofensores ndo

conseguem fechar o ciclo.*

Um elemento representativo da Justica Restaurativa é que os ofensores precisam
fazer-se responsaveis por seus atos e procurar restaurar as vitimas, a sociedade e a eles
mesmos. A culpa se apaga mediante o arrependimento e a reparacdo. Pelo qual precisam de
compreender e reconhecer o dano feito e 0s passos a seguir para a reparacdo. O diferencial
estd na possibilidade que tem o ofensor de participar na decisdo do que se precisa fazer para
restaurar o dano. O delito tem graus de responsabilidade e cada um deve aceitar sua parcela, a
sociedade tem sua quota. Para a Justi¢a Restaurativa a divida é primeiro com a vitima e é algo
concreto, ndo uma abstracdo feita pela lei. Finalmente é importante “reconhece o papel do

contexto social nas escolhas sem negar a responsabilidade pessoal.”3!

Assim, se pode dizer que Oséias apresenta um modelo restaurativo. A proposta do
profeta parte de ndo aceitar a retribuicdo como forma de acertar as contas, porém ele nao
recorre diretamente a lei, tenta uma forma mais pessoal. O deserto é o espago onde a saudade
do tempo e as relagcBes pessoais eram boas vai dar impulso a seu labor. Entdo, vitima

2 Cf. Ibid. p. 185-188.
% Cf. Ibid. p. 188-189.
81 Cf. Ibid. p. 189-191.
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(Oseéias/'YHWH) e agressor (Gomer/Povo) véo entender que ha saida para os problemas, os
atos ndo definem a pessoa. Entender-se-a4 a situacdo de conflito, crime, violéncia, como
oportunidade para converter o negativo em positivo, para ser porta de esperanca e isso precisa
de amor (dote). Porém, é preciso mudar de atitude e passar de uma justica retributiva (culto
baalico) para uma restaurativa (culto Javista). Ndo € preciso punir ninguém, a violéncia da
vinganca e do olho por olho deve desaparecer do horizonte juridico, pois sO se pode ser fértil

na paz.

E preciso que a vitima seja escutada e atendida em suas necessidades, isto
acontece a medida que o esposo é reconhecido como senhor e que d& os dons a mulher. O
agressor precisa de tempo dedicado a responsabilizar-se por seus atos e os delitos que fez, ela
tem necessidades que devem ser também resolvidas. S6 a medida que se recupere, 0 agressor
ndo vai reincidir no delito, por isso a mulher precisa ficar um tempo “afastada”. A
comunidade, que pode ser representada pelo filhos também intervém no problema, mas
Oséias coloca o maior énfase no agressor, possivelmente porque ela também é vitima do
sistema religioso. Assim, o resultado prometido € a bencdo do céu, o restabelecimento das
pessoas e seus relacionamentos. Mas devem trabalhar sempre para ndo cair novamente. A
magnanimidade deve ser a atitude que sustenta o agir restaurativo, seja Deus, Oséias ou

qualquer outro.

3.5. Fundamentos éticos da justica restaurativa

Na maioria das vezes, quando as pessoas estdo frente a um crime ou algum tipo de
violéncia ou falta, 0 que se pede é o castigo aos agressores, se acredita que o castigo deve ser
proporcional ao dano feito a vitima. Esta situacdo acontece em todos os ambitos, ndo sé
judicial-penal de muitos paises, mas também no interior mesmo dos pequenos grupos sociais
como a familia. O olho por olho tem influenciado 0 modo em que respondemos aos crimes.
Acontece como se Deuterondmio 19,17-21 fosse parte da legislacdo em todo lugar, se pensa
gue a vinganca pode restituir o dano gerado pelos agressores. No entanto, o mal nunca sera

uma solugéo para que o mal possa desaparecer.

Edgar Morin® diz que frente a costume arraigado, nas mentalidades, do talifo, é

preciso “a ética da compreensdo e uma ética da magnanimidade”, pois esta pode fazer que o

32 Cf. MORIN. Edgar. El Método 6. Etica. Madrid. Ediciones Cétedra, 2006. p. 139-141.
35



agressor possa vivenciar uma transformacdo moral. O perd&o, e alguém que possa ajudar na

recuperacdo do sujeito, podem ser transformador.

Chego a este ponto capital: o perddao é uma aposta ética; é uma aposta sobre
a regeneragdo de quem tem faltado ou falhado; & uma aposta sobre a
possibilidade de transformacdo e de conversdo ao bem de aquele que tem
cometido o mal. Pois o ser humano, repetimos, ndo e imutavel: pode evoluir
para o melhor ou para o pior.*

Frente a declaracdo anterior pode ser que muitas pessoas fiqguem desconcertadas,
parece claro que primeiro o0 agressor tem que arrepender-se para depois lograr o perdéo,
primeiro tem que evoluir para uma melhor pessoa e depois lograra o perddo. Morin ndo
descarta esta situacdo, mas também afirma que o perddo pode abrir via de arrependimento e
oferecer possibilidade de transformacdo. Para isso € preciso confiar que as pessoas possam
mudar e que o delito ndo as define. Este mundo precisa que “os humilhados, os odiados, as
vitimas nao devem transformar-se em humilhantes, odiadores, opressores: esse é o0 imperativo
ético.®*

Assim entramos na procura de nova forma de entender a justica, um olhar
diferente que permita ao ser humano rejeitar a violéncia e sair da dinamica vingativa da
justica retributiva, trocando qualquer tipo de castigo pelo perddo, a magnanimidade, o amor e

conduzindo aos individuos a restabelecer seus relacionamentos entre si.

Nietzsche®® considerava que a justica estava ligada a relagéo de confronto entre
homens, no defrontar-se uns com outros chegaram a acordos que satisfacam aos envolvidos.
Desde sua perspectiva, era nas relacdes de compra e venda onde os homens se defrontavam
com a finalidade de chegar a concordar num preco dos bens a partir da medicao de valores. A
partir desta relagdo as partes ficam comprometidas com o combinado; esta forma de justica

velha se entende como:

“A boa vontade entre homens de poder aproximadamente igual de entender-
se entre si mediante um compromisso e, quanto aos de menor poder, forca-
los a um compromisso entre si”.%

Deste modo a vinganca como fonte da justica ficaria fora de toda estrutura de

justica, especialmente a penal, dando lugar ao fortalecimento da paz social.

3 Cf. Ibid. p.142.
3 Cf. Ibid. p. 143-147.
% Cf. MELO. p. 61.
3 Cf. Ibid. p. 61.
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Os sistemas que tem uma instancia que rege o modo de solucionar conflitos,
subtraem toda possibilidade de autonomia e de solucdo dos problemas. Melo o diz deste

modo:

“Permitir que as razdes e contra-razdes das partes envolvidas em um conflito
possam se expressar, sem que um apelo a verdade, como regra superior aos
envolvidos, esteja em jogo, incita os litigantes necessariamente a considerar-
se mutuamente, a colocar o0 peso sobre a decisdo que motivou sua acdo e
aquilo que motiva o outro em sua conduta.”®’

O autor afirma ainda que o foco se tornard ordem de consenso onde o principio de
universalizacdo esta, ndo ao nivel do direito, mas sim no ambito das interdependéncias
objetivas, o qual vai gerar compromissos entre os envolvidos a partir das responsabilidades

assumidas desde 0 modo em que se quer viver e de como se vai construir o que € a justica.

A justica, se pretende ser restaurativa, ha de encarar-se coerentemente em
seu esforgo construtivo e negocial, e, por isso, compreender sempre que esta
por se fazer e se refazer e que, por isso, eventual descumprimento pode fazer
parte de seu préprio processo de construgdo.

Resulta necessario que os diferentes estamentos da sociedade caminhem para
formas diferentes de justica, esta dinamica ndo é negativa pelo contrario faz parte da vida
mesma, 0 imperativo para a construgdo de um mundo de paz é trabalhar em formas de justica
onde os individuos e seus relacionamentos sejam o foco central e onde cada um possa fazer-se
cargo de sua responsabilidade. Hoje é importante ndo postergar a eliminacdo da vinganca e da

violéncia que faz parte dela com a finalidade de restituir ao homem.

3.6. Hesed como fundamento teoldgico moral da Justica Restaurativa
Os 2,21-22 pode ser considerada como sinteses teoldgica, onde o vocabulario
evidencia os dons esponsais de YHWH e seu povo, caracteriza a nova relagao entre esposo e

esposa. Hesed é o termo central da profecia.*

O uso do termo hesed tem diversas intensidades depende do texto e o contexto ao

longo do livro. Assim, em Os 4,1 o hesed € insuficiente, em 6,4 a hesed de Efraim e Juda é

37 Cf. Ibid. p. 62.
3 Cf. Ibid. p. 68.
3 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 230.
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leve, 6,6 contrapde hesed a sacrificio e conhecimento de YHWH a holocausto, 10,12 promete

para quem semeou em justica a colheita de hesed e 12,7 exorta a conservar o direto e hesed.*

Muitos tedlogos e estudiosos, por exemplo Von Baltazar, apresentam o hesed
como a “sustancia mesma da alianca”. Hesed tera o sentido de benevoléncia quando designa
ao senhor que, pela sua superioridade, institui uma alianca e por tanto o sudito, que aceita o
pacto, tem que viver em conformidade com o favor concedido, deve refletir o pacto com sua
conduta, com o senhor e com os demais. Assim, hesed em sua origem denota a “relacdo de
benevoléncia e respeito entre o senhor e sua gente”, quem mediante sua hesed oferece ajuda e

convida ao receptor a agir do mesmo jeito.**

Von Balthasar escreve que s6 Deus pode mostrar hesed no sentido originario do

termo quando se fala da alianca com Israel. O autor cita a H. J. Stoebe e ressalta que:

A partir de Oséias, Deus oferece ao homem sua «graga», «gquase como dom
nupcial», pelo que o homem pode agora responder a Deus mediante
«entregue livre do coracdo» e, sobretudo, aprende a difundir a seu redor a
atmosfera do amor que perdoa.*?

E evidente que a palavra hesed é polissémica e muito dificil de definir, mas é
palavra que normalmente esta relacionada com termos como justica, direito, fidelidade,
conhecimento. Simian-Yofre conclui porém, que hesed ndo tem que ser usada como: piedade
ou amor, ternura e amizade. Ele diz que hesed “designa uma conformacao da personalidade
com os sentimentos, das atitudes e decisGes que estruturam a totalidade do comportamento
livre, humano ou divino”, Agrega depois, que “ndo se pode, propor a relagdo a Alianca como
o constitutivo fundamental do hesed, como si fora somente o conteldo daquela”; por tanto

n&o pode se atribuir carater juridico legal & hesed. 43

Hesed implica disposi¢do ao servico dos outros e de uma orientagdo comunitéria e
constancia dessa atitude, esta referido a relagdes matuas e. Porém Simian-Yofre considera que
a palavra mais adequada para traduzir hesed seja “magnanimidade”. Esta palavra pode
expressar disposi¢des, desejos e decisdes, é a origem dos comportamentos positivos que vao
desde a camaradagem até a amizade e o amor, desde a iniciativa generosa ao perddo das

ofensas passando pela reconciliacdo, do servico até o sacrificio. O significado de hesed torna

% Cf, Ibid. p. 230.
4 Cf. VON BALTHASAR. p. 139-140.
%2 Cf, Ibid. p. 141.
%3 Cf. SIMIAN-YOFRE. p. 231-232.
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mais evidente a funcdo que tem dentro dos textos em Oséias*. Seguindo a explicacdo de

Simian-Yofre, constata-se que hesed esta na origem e fundamento da Justica Restaurativa

Os 12,7 lembra que ndo é possivel a magnanimidade se ndo é observado o direito
de YWHW que ¢ o justo modo de proceder Dele, mas também do povo conforme sua propria
natureza, isso significa: mutuo respeito, fidelidade as obrigacdes, compreensdo das
transgressdes da outra parte, rigor para julgar as proprias, reconhecimento frente ao perdéo e
capacidade de oferecer e aceitar a reconciliagdo.* Tudo o que foi dito define, obviamente, a

Justica Restaurativa.

A experiéncia total de Oséias, situada em 2,21-22 é também a promessa de
YHWH a seu povo, nestes dois versiculos se contrapdem as duas visodes de justica, retributiva
e restaurativa. Associa-las a religido e suas profundas diferencas, a de YHWH fundada no
respeito mutuo de direitos frente ao desejo de obter o0 maximo proveito um do outro como
dons que o homem espera do culto aos baais que denotam uma atitude retribucionista. A
religido de YHWH procura o respeito das partes, base da justica, e da magnanimidade, fonte
do perdao e da ternura, dons que fazem harmonioso o matrimdnio e levam a cumprimento as

relagdes de Deus com seu povo e a humanidade.*® Signos todos de uma atitude restauradora.

Simian-Yofre assegura que em nenhum outro texto do Antigo Testamento YHWH
se mostra tdo indeciso para castigar e tdo disposto para tomar parte pelo povo e tdo
necessitado de encontrar atenuantes para a punicdo. Para YHWH, Efraim € vitima e ndo o
culpavel, do mesmo modo que para Oséias, Gomer nao é culpavel, mas sim os sacerdotes que
enganam ao povo. Os culpaveis/vitimas o sdo por varios fatores como: a instabilidade (5,5), a
procura de solucgdes inadequadas (5,13; 12,29), a pretendida integracdo com outros povos
(7,8).4

Retomando os trés primeiros capitulos de Oséias e, a partir da explicacdo dada por
Simian-Yofre, é interessante ver como o fundamento que leva o profeta a procurar novo
entendimento com Gomer e esfor¢co muito grande da parte das duas pessoas para restabelecer
suas relacbes. Tentado o perddo e constituindo uma série de passos restaurativos com a
finalidade de sanar os coragdes e dar solucdo aos problemas provocados pela infidelidade de
Gomer, constata-se que o fundamento de tudo isso é hesed, palavra que esta cheia de sentido,

parte mais importante e o resumo da experiéncia de Oséias (2,21-22) e, portanto, constitui-se

% Cf. Ibid. p. 232.
% Cf. Ibid. p. 234.
% Cf. Ibid. p. 234-235-
47 Cf. Ibid. p. 236-238.
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como fundamento teoldgico moral do agir restaurador tanto de Oséias como de YHWH. A

Justica Restaurativa tem seu fundamento teoldgico moral no hesed.
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CONCLUSOES

Na histéria do desenvolvimento da justica, pode-se constatar que existe uma
relacdo direta entre esta e 0s deuses. S0 os deuses 0s que pedem ao homem ser justos e
praticar o direito e a justica. Os deuses também vao a instituir aos reis como garantidores
deste mandamento pelo qual o rei vira em “bom pastor” de seu povo, preocupado sempre em

atender ao 0rféo e a vilva. Deus e a justica sao elementos que nunca podem ser esquecidos.

O povo de Israel sera influenciado pelas concepcdes de justica dos povos vizinhos
e perceberam que YHWH é o verdadeiro Deus da justica, que pede a seu povo defender aos
mais fracos da sociedade e ndo rejeitar o direito e a justica. Israel tera diferentes formas de
administrar a justica. O periodo pré-monarquico se constituiu como o paradigma da
administracdo da justica em Israel por ter chegado a todos os lugares mediante formas nédo
institucionalizadas de justi¢a, que procuravam a restauracdo das relagdes entre os membros

das familias e povos, ndo importando o poder e o status econémico das pessoas.

Dentro dos trés primeiros capitulos do livro de Oséias, pode-se advertir dois
momentos contraditorios do agir do profeta e de Deus: um primeiro momento de tipo punitivo
e um segundo de tipo restaurativo. Mas o autor desde o inicio vai sugerir a realizacdo do
processo de justica denominado rib, o qual procura restabelecer as condi¢cbes de bom
relacionamento e paz dentro da comunidade. Oséias ao final vai tentar fazer justica
restabelecendo seu relacionamento com Gomer, do mesmo modo como YHWH esta

procurando religar-se com seu povo que lhe foi infiel.

O modo punitivo de enfrentar a violéncia, o crime e as faltas contra a lei, formam
parte dos sistemas judiciarios de muitas sociedades, mas também, o modo retributivo de
justica forma parte do modo que a maioria das pessoas tem para resolver seus conflitos. Este
modelo de justica retributiva, no fundo, ndo faz justica, pois, ndo tem em conta as vitimas e a
solucdo do dano feito; so esta preocupada no tipo de infracdo feita a lei e a quantidade da dor
que deve ser administrada ao ofensor da lei. Em momento nenhum considera as necessidades
da vitima, do ofensor e da sociedade, pior ainda, se considera que o Estado € a vitima, do
mesmo modo em que o texto de Oséias coloca o pecado de idolatria como uma afronta a lei e
pela qual se precisa punicao.

Deus, por boca de Oséias, vai propor um modelo restaurativo de justica. Onde a
vitima Oseias/Deus vai ser atendida em suas necessidades. Mas o modelo vai colocar no foco

o ofensor Gomer/lsrael. Todo o esforco sera feito para: recuperar o ofensor, fazer que esqueca
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de seu agir pecador, responsabilizando-se por sua falta e, junto com a vitima, possam chegar a
uma forma de ressarcimento, reconhecer que Oseias/Deus € quem da os dons e ndo o Baal e
gue o fundamental ndo consiste em pagar para receber os dons, mas s6 se precisa amor

verdadeiro.

A justica restaurativa tem como prioridade restaurar as relacfes pessoais dos
envolvidos e assim constituir o shalom na sociedade. O fundamento teoldgico desse agir é
hesed, palavra hebraica que pode ser traduzida como magnanimidade. Hesed é o fundamento
do agir que toda pessoa precisa desenvolver para deter o avan¢o da violéncia na sociedade. O
uso da violéncia e puni¢do conduz a mais violéncia e ndo recupera as pessoas envolvidas.

Deus mediante seu profeta Oséias convida a ter uma ética sustentada no hesed.

No ambito pastoral, € imprescindivel a implementacdo de processos restaurativos,
pois, € o0 modo com que Deus tem de agir. Deus continua convidando a humanidade a
desenvolver formas éticas baseados na magnanimidade. Assim a Justica Restaurativa pode se
implementar dentro da familia, da escola, da paroquia, etc. Por exemplo: na Pastoral
Carceréria, ajudando as vitimas proporcionando a assisténcia espiritual e psicoldgica
necessaria, e as pessoas envolvidas em crime (agressores), acompanhando elas no processo de
responsabilizacdo, procurando a implementagcdo de programas para a ajuda psicoldgica, a
educacéo e capacitacdo para o trabalho, ajudando elas e seus familiares a se restaurar e a ser

pessoas que construam um mundo de paz.
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